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Die Sehnsucht nach Normalitat

««Wie ist es in Palastina?> <Anders, meine Lieben!> antwor-

tete ich. «Ganz anders wie in allen anderen Lindern unse-

rer Erdteile ... Denn Palistina ist nicht von dieser Welt!>»
Else Lasker-Schiiler!

Ein Staat wie jeder andere?

Der in Oxford lehrende Philosoph Isaiah Berlin erzahlte gerne davon,
wie Chaim Weizmann einmal in den dreifSiger Jahren auf einer Party
von einer britischen Lady, die den fithrenden Zionisten und spiteren
ersten Staatsprasidenten Israels bewunderte, gefragt wurde: «Dr. Weiz-
mann, ich verstehe Sie nicht. Sie gehoren dem kultiviertesten, zivili-
siertesten, kliigsten und kosmopolitischsten Volk an, und Sie wollen
das alles aufgeben, um so zu werden wie — Albanien?» Weizmann, so
berichtete Berlin weiter, grubelte langsam und bedichtig tiber diese
Frage, dann leuchtete sein Gesicht auf, und er rief begeistert aus: «Ja!
Albanien! Albanien!»2

Berlin selbst wurde einige Jahre spiter von dem russisch-franzo-
sischen Philosophen Alexandre Kojéve eine dhnliche Frage gestellt:
«Die Juden mit ihrer reichhaltigen und aufSerordentlichen Ge-
schichte, wundersame Uberlebende der klassischen Epoche unserer
Zivilisation — dieses faszinierende Volk sollte seine Einzigartigkeit
aufgeben? Wofiir? Um ein anderes Albanien zu werden! Wie konnen
sie das nur wollen?» Berlins Antwort war scharf: «Wie auch immer
es fur die Welt im Allgemeinen erscheinen mag; die Auster dafiir zu
verdammen, dass sie das Leiden vermeiden mochte, das zu einer
Krankheit fuhrt, die in manchen Fillen eine Perle entstehen lasst, ist
weder vernunftig noch gerecht. Die Auster mochte das Leben einer
Auster fuhren, sich als Auster verwirklichen und nicht nur das un-

gliickliche Medium sein, das die Welt um den Preis des eigenen Lei-
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dens mit Meisterwerken der Kunst oder Philosophie oder Religion
begliickt.»3

Die Geschichte Israels ist zum einen der Versuch, nicht mehr der
ewige Andere zu sein. Der am Ende des neunzehnten Jahrhunderts
entstandene Zionismus bot eine Antwort auf das, was damals als
«Judenfrage» in aller Munde war. Er wollte die Juden zu einem ganz
normalen Volk mit einem ganz normalen Staat machen. Ein ganz
normaler Staat — genau dafir stand das kleine, 1912 unabhingig ge-
wordene Albanien symbolhaft.* Die Zionisten wollten aus der klas-
sischen Rolle der Juden als die AufSenseiter, als die «Anderen» in der
Geschichte fliechen. Der deutsch-jidische Philosoph — und Antizio-
nist — Hermann Cohen brachte es einmal auf den Punkt, als er — halb
abwertend und halb anerkennend — auf die Frage antwortete, was die
Zionisten denn eigentlich wollen: «Die Kerle wollen gliicklich sein.»5
Der Wunsch, die mit viel historischer Tragik bekleidete AufSenseiter-
rolle abzulegen, ist in die Unabhingigkeitserklarung des Staates Israel
aus dem Jahre 1948 eingegangen, in der es heifst: «Es ist das natiir-
liche Recht des judischen Volkes, ein Leben wie jedes andere Volk in
einem eigenen souverdnen Staat zu fithren.» Dieser Drang, so zu sein
«wie alle anderen», war in der langen judischen Geschichte nicht
gerade neu. Der Wunsch nach Normalitit findet seinen Ausdruck
schon in der Hebraischen Bibel. Das 1. Buch Samuel berichtet davon,
wie die Altesten des Volkes Israel vom greisen Richter Samuel verlan-
gen: «Gib uns einen Koénig, der uns richte wie alle anderen Volker.»
(8:5) Auch wenn Samuel sich anfangs weigerte und Gott das Konig-
tum nicht guthief3, bestand das Volk doch darauf, so zu sein «wie alle
anderen Volker».

Doch die Geschichte des Staates Israel entspringt nicht nur dem
Wunsch, so zu sein wie die anderen, sondern ist gleichzeitig aus der
Idee heraus geboren, anders zu sein und ein Vorbild fiir den Rest der
Welt darzustellen. Auch die Vorstellung vom «auserwahlten Volk»
geht auf die Bibel zuriick. Sie sollte die Juden immer wieder in ihrer
Geschichte einholen — im positiven wie im negativen Sinne. Diejeni-
gen, die in Israel einen ganz besonderen Staat sehen wollten, beriefen

sich auf das Buch Jesaja (49:6), in dem Israel als «ein Licht unter den
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Volkern» bezeichnet wird. Die Mission des Judentums als ein Licht
unter den Volkern war fir viele Zionisten nicht damit abgetan, mit
einer Art Musterreligion den Monotheismus unter die Volker gebracht
zu haben. Die Herausforderung fiir die Zionisten bestand darin, einen
Musterstaat zu etablieren, der eine bessere Welt schaffen sollte.

Entweder so zu sein «wie jedes andere Volk» oder aber «ein Licht
unter den Volkern» — dieses Spannungsverhiltnis hat nicht nur die
Geschichte des Zionismus geprigt, sondern auch die Diskussion um
den Charakter eines zukiinftigen jiidischen Staates und des bestehen-
den Staates Israel.

Dieses Buch verfolgt die Debatten iiber den Charakter des ersten
judischen Staates in der Moderne und versucht dabei den Fragen
nachzugehen, was dieser sein wollte, wozu er wurde und wie er von
der Welt wahrgenommen wird. Die These dieses Buches lautet: Ob-
wohl Israels Vordenker und spiter Israels Politiker immer wieder den
Weg in die Normalitit einzuschlagen versuchten und dem «besonde-
ren» Schicksal der judischen Geschichte entfliechen wollten, konnten
sie sich nicht von dem Bann losen, der die Geschichte der Juden tuiber
Jahrtausende begleitet hat. Zu tief verankert waren die jahrhunderte-
alten Vorstellungen von den Juden als den «Anderen», um sie in weni-
gen Jahrzehnten spurlos verschwinden zu lassen. Zu sehr verinner-
licht wurden die Sichtweisen von aufSen, wie auch die eigenen Erfah-
rungen als die «ewigen Anderen». Und zu ungewohnlich waren die
Umstiande, die zur Grindung des Staates Israel fithrten: die Prokla-
mation der Souverdnitit nach zwei Jahrtausenden Staatenlosigkeit
und der unmittelbar vorausgegangene Genozid.

Jeder, der die Zeitung aufschligt oder Nachrichten hort, weifs:
Israel ist keineswegs ein nur fiir Israelis relevantes Thema. Seine Ge-
burt ist zutiefst mit den Wunden Deutschlands und Europas verbun-
den, seine politische Entwicklung hat Auswirkungen weit tiber den
Nahen Osten hinaus, und die Religion der meisten Menschen hat ihre
Urspriinge im Gebiet des heutigen Israel. Vielleicht hat es mit dieser
gefiihlten Nihe zu tun, dass mit keinem anderen Staat so klare Vor-
stellungen verbunden werden wie mit diesem winzigen Stiick Land.

Die einen sehen in Israel die einzige Demokratie inmitten autoritirer
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Regime und einen westlichen Vorposten im Nahen Osten, manche gar
den Vorboten des messianischen Zeitalters; andere dagegen betrach-
ten Israel als eine anachronistische Schopfung, als kolonialistischen
Aggressor und als Terrorstaat. Fiir einen Teil der Welt ist Israel ein
Musterstaat, fur einen anderen ein Pariastaat. Nur eines ist er ganz
selten: das von Chaim Weizmann ertraumte fiktive Albanien, «ein
ganz normaler Staat».

Unter den 194 unabhingigen Staaten steht der Staat Israel in Bezug
auf seine geographische Ausdehnung an 152. Stelle, in Bezug auf seine
Einwohnerzahl an 97. Stelle. Er ist etwa so grofs wie Belize, Djibouti
oder das Bundesland Hessen (kleiner im Ubrigen als Albanien) und
zahlt ungefihr so viele Einwohner wie Tadschikistan, Honduras oder
das Bundesland Niedersachsen. Schligt man aber eine Zeitung auf
oder hort die aktuellen Nachrichten, konnte man meinen, dass Israel
neben China, Russland und den USA zu den wichtigsten Staaten der
Erde gehort.

In den Vereinigten Staaten betonen die Prasidentschaftskandidaten
beider Parteien in jedem Wahlkampf ihre Verbundenheit mit Israel
starker als die Solidaritdt zu ihren michtigen Verbiindeten. Evangeli-
kale Prediger in aller Welt betrachten Israels Konflikt im Nahen Osten
als Teil des messianischen Endzeitplans. Auch in Deutschland wird
Israel nicht wie jedes andere Land behandelt. Sobald ein neuer deut-
scher Bundesprasident in sein Amt gewahlt wird, gehort — zumindest
seit den achtziger Jahren — ein Staatsbesuch in Israel zu einer seiner
ersten und heikelsten Aufgaben. Bundeskanzlerin Merkel unterstrich
in ihrer Rede vor dem israelischen Parlament im Mirz 2008: «Jede
Bundesregierung und jeder Bundeskanzler vor mir waren der beson-
deren historischen Verantwortung Deutschlands fiir die Sicherheit
Israels verpflichtet. Diese historische Verantwortung Deutschlands ist
Teil der Staatsrdson meines Landes.»6

In anderen Teilen der Welt ist Israel das Feindbild Nummer eins.
Im von Israel Tausende Kilometer entfernten Iran gehort es zu einem
wichtigen politischen Ritual, dem «zionistischen Gebilde» offentlich
den Kampf anzusagen und israelische Fahnen zu verbrennen. Auch in

Staaten, in denen so gut wie niemand jemals einen israelischen Staats-
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buirger zu Gesicht bekommen hat, wird die zionistische Weltverschwo-
rung angeprangert, und die Landkarten des Nahen Ostens werden so
gedruckt, als existiere der judische Staat tiberhaupt nicht. In einer
weltweiten BBC-Umfrage nach den beliebtesten Liandern der Welt
liegt Deutschland, von dem im zwanzigsten Jahrhundert zwei Welt-
kriege ausgingen, an der Spitze, wihrend der jiidische Staat, der von
den Uberlebenden des grofften Volkermords des zwanzigsten Jahr-
hunderts gegriindet wurde, sich die negativsten Werte mit den Paria-
staaten Iran und Nordkorea teilt.” Es passt in diesen Rahmen, dass die
UNO-Menschenrechtskommission seit ihrem Bestehen gegen Israel
allein fast genauso viele Resolutionen erlassen hat wie gegen samtliche
andere Staaten zusammen.

Die Israelis haben langst die Sonderrolle ihres Staates verinnerlicht,
egal welcher politischen Richtung sie angehoren und wie sie diese
Sonderrolle interpretieren. Die verstorbene Biirgerrechtlerin und Mit-
begriinderin der linken Meretz-Partei Shulamit Aloni etwa forderte:
«Die Einzigartigkeit Israels liegt nicht darin, daf$ es das auserwahlte
Volk ist — und daher fiir sich mehr beanspruchen kann als es anderen
zubilligt —, sondern in der Verpflichtung, an sich hohere Anspriiche zu
stellen als an andere.»® Auf der anderen Seite betonte Premierminister
Benjamin Netanjahu von der rechten Likud-Partei: «Die grofSte
Chance, die die Etablierung des judischen Staates mit sich brachte,
war die Tatsache, dass die Juden mehr als nur eine Ansammlung von
Individuen, Gemeinden und Resten von Gemeinden wurden. Sie wur-
den ein souverdnes Kollektiv in ihrem eigenen Territorium. Unsere
Fihigkeit, als Kollektiv unser eigenes Schicksal zu bestimmen, lasst
uns unsere eigene Zukunft bestimmen, nicht mehr als ein Volk, das
von Anderen regiert, besiegt und verfolgt wird, sondern als ein stolzes
Volk mit einem wunderbaren Land, das immer danach strebt, ein
Licht unter den Vélkern> zu sein.»?
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Ein Volk wie jedes andere?

Um Israels Selbstverstindnis und seine Wahrnehmung in der Welt zu
verstehen, ist ein Blick auf die Wahrnehmung der Juden wahrend ihrer
langen Geschichte unentbehrlich. Die Juden galten iiber viele Jahr-
hunderte und in zahlreichen Gesellschaften als die klassischen Ande-
ren. Von den Volkern, unter denen sie in ihrer Zerstreuung lebten,
wurden sie als Monotheisten in der paganen Gesellschaft betrachtet,
als Verstockte gegeniiber dem wahren Glauben in der christlichen
Gesellschaft, als Verfilscher der urspriinglichen Lehre in der musli-
mischen Gesellschaft. Im biblischen Buch Esther werden einige der
spater zum Charakteristikum der Juden (und des Judenhasses) gewor-
denen Merkmale erstmals zur Sprache gebracht: «Da ist ein Volk, zer-
streut und versprengt unter die Volker, durch alle Landschaften deines
Konigreichs, deren Gesetze unterschieden sind von denen anderer
Volker; sie tun nicht nach den Gesetzen des Konigs, und dem Konig
bringt es nichts ein, wenn er sie lasst. Wenn es dem Konige gefillt, so
lasse er sie umbringen.» (Esther 3:8—9) Diese Worte legt der biblische
Erzdhler dem persischen Konigsberater Haman in den Mund.

Die Vorstellung von den in aller Welt verstreuten Juden, deren Ge-
setze sich von denen der anderen Volker unterschieden und die ihrem
Hass ausgesetzt sind, ist also bereits in diesem wahrend des dritten
vorchristlichen Jahrhunderts niedergeschriebenen Buch festgehalten.
Sie lasst sich auch bei zahlreichen antiken Autoren in ihrer Betrach-
tung des Judentums wiederfinden. Am bekanntesten und pragnantes-
ten ist die Feststellung des Tacitus, basierend auf antijidischen Auto-
ren des hellenistischen Agypten, zu den Gesetzen Moses’: «Unbheilig
ist [den Juden] alles, was bei uns heilig, andererseits ist erlaubt bei
ihnen, was fur uns als Schande gilt.»10

Das den Juden zugeschriebene «Andere» machte sie keineswegs
immer zu Feinden. Manchen Romern erschien gerade dies attraktiv.
Dass die Juden keinen sichtbaren Gott verehrten, besondere Speise-
vorschriften einhielten und einen wochentlichen Ruhetag einfiihrten,
ubte seine Reize auf eine Reihe von Menschen aus, die sich als Prose-
lyten dem Judentum anschlossen oder zumindest mit dem judischen
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Kultus sympathisierten. Das Andere konnte abstofSend ebenso wie an-
ziehend wirken.!! Mit zunehmender gesellschaftlicher AusschliefSung
der Juden wurde deren vermeintliche Andersartigkeit immer mehr zu
ihrem Erkennungsmerkmal.12

Die Idee einer Sonderrolle der Juden in der Geschichte erhielt mit
dem Siegeszug des Christentums eine neue Dimension. Einerseits wur-
den sie als das Volk Gottes, dem auch Jesus entstammte und dem eine
Sonderrolle in der Menschheitsgeschichte zusteht, angesehen. Ande-
rerseits wurde ihnen vorgeworfen, ihre eigene heilige Schrift nicht
richtig gedeutet und daher Jesus nicht als Messias erkannt zu haben.
«Ihr seid Kinder des Teufels, der ist euer Vater, und nach seinen Wun-
schen handelt ihr», heifst es im Johannesevangelium (8:44). Wie die
spater an zahlreichen Kathedralen als blind und mit gebrochenem
Stab dargestellte allegorische Figur der Synagoga galten die Juden als
unfihig, ihre eigene Schrift richtig auszulegen, und als aller weltlichen
Macht beraubt. Fiir Juden im christlichen Herrschaftsraum bedeutete
dies jahrhundertelange Unterdriickung, aber auch die Moglichkeit,
zu iiberleben und die eigene Religion auszuiiben. Im Gegensatz zu
christlichen Haretikern sollten sie wegen ihrer besonderen histori-
schen Rolle als Zeugen der Wahrheit Christi (selbst wenn sie diese
nicht erkannten), als Bewahrer der Heiligen Schrift und letztlich als
diejenigen, die vor dem Ende aller Tage zum Christentum konvertie-
ren miissten, am Leben bleiben. Aus der einzigartigen Rolle der Juden
im christlichen Heilsplan leitet sich die besondere Vehemenz ab, mit
der Martin Luther auf das Festhalten der Juden an ihrem Glauben
reagierte. Er war zunichst iiberzeugt davon, dass es ihm mit wohl-
wollendem Zureden gelingen wiirde, die Juden zu seiner neuen Lehre
zu bekehren. Als er feststellen musste, dass er daran genauso schei-
terte wie die «Papisten», empfahl er in seiner Schrift Von den Juden
und ihren Liigen (1543), dass man «ihre Hauser zerbreche und zer-
store», «ihre Synagoga oder Schule mit Feuer anziinde» und «man
ihnen alle Biicher nehme ... auch die ganze Bibel».13

Unter muslimischer Herrschaft stellte sich die Situation der Juden
zundchst nicht ganz so deutlich als Sonderrolle dar, weil sie ihre Reli-

gion wie alle anderen Anhinger von «Buchreligionen» — wenn auch
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nicht auf gleicher Stufe wie die Muslime — ausiiben durften. Doch
nehmen sie bei genauerem Hinsehen auch im Islam eine besondere
Stellung ein. Wahrend die Christen den Juden vorwerfen, die Hebrai-
sche Bibel falsch zu interpretieren, lautet der Vorwurf der Muslime an
die Juden, dass sie den Text der Bibel verfalscht hatten. Insbesondere
die im Islam verehrte Figur des Ismael sei falschlicherweise zugunsten
seines Bruders Isaak degradiert worden. Zudem hatten sich die Hoff-
nungen der ersten Muslime, die Juden zu ihrem Glauben zu bekehren,
nicht erfiillt. Wie in der christlichen Literatur gibt es auch im Koran
und in seinen Auslegungen positive und negative Charakterisierungen
der Juden. Sowohl wegen ihrer historischen Rolle im biblischen Text
als auch wegen ihrer Priasenz in grofSen Teilen des islamischen Herr-
schaftsraums erfullen sie eine ganz besondere Funktion im theologi-
schen Diskurs.

Die Juden iiberlebten als winzige Minderheit nicht trotz ihrer Son-
derstellung in der Geschichte, sondern genau deswegen. Ihr Uber-
leben war fir das Christentum, und in geringerem MafSe auch fir
den Islam, von theologischer Bedeutung. Mit besonderen Zeichen als
«Andere» gekennzeichnet, von zahlreichen Berufen ausgeschlossen,
in europdische Ghettos und nordafrikanische Mellahs gezwingt und
auf vielfache Weise gedemutigt, durften sie doch in grofSen Teilen der
christlichen und islamischen Welt leben und ihren Glauben ausiiben.
Selbstverstandlich waren sie keineswegs die einzigen «Anderen» in
den paganen, christlichen oder muslimischen Gesellschaften, doch
gab es wohl keine andere Gruppe, die in so vielen unterschiedlichen
Riumen und Zeitaltern immer wieder als Minderheit auftauchte.
In diesem Sinne wurden sie im Laufe der Zeit zu den klassischen An-
deren.

Gleichgultig, ob verfolgt oder toleriert, die Juden nahmen in der
antiken, mittelalterlichen und modernen Vorstellungswelt einen viel
grofSeren Raum ein, als es ihrer kleinen Bevolkerungszahl entsprechen
wiirde. So beginnt der Historiker David Nirenberg seine Geschichte
des Antijudaismus mit der Feststellung: «Uber zweitausend Jahre lang
haben Menschen iiber das Judentum nachgedacht. Die alten Agypter
beschrieben viel Papyrus tiber die Hebrider. Die frithen (und auch die
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spaten) Christen fullten zahlreiche Seiten bei dem Versuch, Judentum
und Christentum, altes und neues Israel, voneinander zu unterschei-
den. Die Anhianger Mohammeds dachten tiber das Verhaltnis ihres
Propheten zu den Juden und «S6hnen Israels> nach. Die Européer des
Mittelalters benutzten Juden zur Erklarung von so unterschiedlichen
Dingen wie Hungersnoten, Pest und der Steuerpolitik ihrer Herrscher.
Und in den gewaltigen Archiven mit Quellen, die uns aus Europa seit
der Frithen Neuzeit tiberliefert sind, lasst sich leicht zeigen, dass Wor-
ter wie Jude, Hebrder, Semit, Israelit und Israel mit einer Haufigkeit
auftauchen, die in keinem Verhailtnis zur tatsachlichen Zahl von Juden
in diesen Gesellschaften steht.» !4

Mit dem zunehmenden Riickgang des Primats der Religion in der
aufgeklarten Gesellschaft wurde auch die traditionelle Sonderrolle der
Juden in Frage gestellt bzw. spidter neu gestellt. In den Augen vieler
moderner Denker waren sie nun das, was der englische Historiker
Arthur Toynbee einmal als «Fossil» bezeichnete.!S Voltaire berief sich
auf die antiken romischen Autoren und deren Abneigung gegen das
Judentum als Aberglauben. Fiir Kant und Hegel war das Judentum
eine antiquierte Gesetzesreligion, ein Relikt aus vergangener Zeit, das
nicht in die neue Zeit passen wollte. Um ihnen Biirgerrechte zu geben,
sah Fichte kein anderes Mittel «als das, in einer Nacht ihnen allen die
Kopfe abzuschneiden, und andere aufzusetzen, in denen auch nicht
eine judische Idee sei». Und dann fahrt er fort: «Um uns vor ihnen
zu schiitzen, dazu sehe ich wieder kein anderes Mittel, als ihnen ihr
gelobtes Land zu erobern, und sie alle dahin zu schicken.»16

Fichte nahm mit diesen Worten von 1793, ohne dies wohl allzu
ernst gemeint zu haben, einen Plan vorweg, der erst ein Jahrhundert
spater Gestalt annehmen sollte: den Juden einen eigenen Staat in ihrer
historischen Heimat zu geben. Tolerantere Stimmen sahen mittler-
weile in der Umerziehung und Integration der Juden eine Méglich-
keit, sie zu «nitzlichen Burgern» der Staaten, in denen sie lebten, zu
machen. Seit Ende des achtzehnten Jahrhunderts versuchten westliche
Denker, die Juden zu «normalisieren». Sie sollten nicht linger eine
Sonderstellung in der Gesellschaft einnehmen. Die Unterschiede in
Sprache, Kleidung, Nahrung und Berufsstruktur, ja selbst im Aussehen
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wiirden verschwinden, wenn man die diskriminierenden Gesetze ge-
gen sie aufhebe und sie in die Gesellschaft integriere.

Der preufSische Kriegsrat Christian Wilhelm Dohm ist ein friithes
Beispiel fiir diese Argumentation. Er fithrte in seinem 17871 erschiene-
nen Werk Uber die biirgerliche Verbesserung der Juden die angebliche
Verdorbenheit der Juden auf die jahrhundertelange Unterdriickung
von aufen zuriick und wollte zeigen, «wie die Juden nur deshalb als
Menschen und Biirger, verderbt gewesen, weil man ihnen die Rechte
beyder versagt habe». Damit «Juden niitzlichere Glieder der biirger-
lichen Gesellschaft» werden, bedurfe es dufSerer ebenso wie innerer
Maf$nahmen.!'” Zum einen misse man Bedingungen schaffen, um die
Juden als gleichberechtigte Biirger leben zu lassen. Zum anderen
missten die Juden sich selbst verdndern, zahlreiche Eigenheiten auf-
geben und sich an die Mehrheitsbevolkerung assimilieren. Dies war
der Beginn der Debatte tiber die Normalisierung der Juden und ihrer
Geschichte.

Wenige Jahre spiter driickte dies in Frankreich der Abbé Grégoire
in seinem Aufsatz «Uber die physische, moralische und politische
Regeneration der Juden» dhnlich aus. Wenn man sie nur liefSe, so
Grégoire, wiirden die Juden zu ganz normalen Biirgern werden. Nicht
nur in moralischer und politischer Hinsicht, ja auch korperlich wiir-
den sie sich dann der christlichen Bevolkerung angleichen, argumen-
tierte der fortschrittlich gesinnte Geistliche in Beantwortung der im
Jahre 1787 von der Akademie der Wissenschaften von Metz in Form
eines Preisausschreibens gestellten Frage: «Gibt es ein Mittel, um die
Juden nutzlicher und in Frankreich glicklicher zu machen?» In einer
Eingabe an die Franzosische Nationalversammlung ging er — wie vor
ihm Dohm — davon aus, dass die Juden bisher eine einzigartige histo-
rische Rolle erfiillten: «Die Zerstreuung der Juden, die seit achtzehn-
hundert Jahren herumirren, ungliicklich und verbannt in der ganzen
Welt sind, ist eine Erscheinung, wovon die Geschichte weiter kein Bei-
spiel aufweisen kann.»18

Im Dezember 1789 brachte der Abgeordnete der Franzosischen Na-
tionalversammlung, Graf Clermont-Tonnerre, die neue Haltung der

europaischen Nationalstaaten auf einen Nenner, als er den Juden «alles



